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El periodo que pretendio revisarse en el ciclo Cultura en
Democracia comienza con la aprobacion de la Constitucion de
1978. Los profesores reunidos en esta sesion, que lo
clausuraba, pusieron el acento de sus intervenciones en
valorar los cambios producidos por este hecho central a
nuestra vida politica. La polémica salté al manifestar el
profesor Rubio Llorente sus dudas sobre la pertinencia del
término cultura aplicado en el &mbito de lo constitucional.
Contrapuesto al concepto de civilizacion, el de cultura le
merece «desconfianza por estar abierto a muy variados usos».
Observaciéon que alcanzé a las intervenciones de otros
ponentes sin afectar a sus lineas generales que fueron
globalmente laudatorias para el proceso constitucional, aunque
no faltaron las observaciones criticas.



Construccion de una
cultura constitucional

La ronda de los actos celebrados en torno a la evolucion de la cultura
espafola en los treinta afos que han transcurrido desde la muerte
del general Franco y el presente se clausuré en Madrid, en el Centro
de Estudios Juridicos y Constitucionales, con un acto en el que parti-
ciparon la ministra de Cultura, Carmen Calvo, y los catedraticos Fran-
cisco Rubio Llorente y Virgilio Zapatero.

Francisco Rubio Llorente: «Lo confieso modesta-
mente, no sé lo que es la cultura constitucional; es
mas, les diria a ustedes que tengo un cierto prejuicio
contra el concepto de cultura».

La intervencién de quien fuera Vicepresidente del Tribunal Consti-
tucional (1989-1992), director del Centro de Estudios Constituciona-
les (1979-1980), entre otros cargos, autor de obras de referencia so-
bre constitucionalismo como La forma del poder o Estudios sobre la
Jurisdiccion constitucional, abrio el acto manifestando su desacuer-
do con el enunciado del mismo, lo que venia a ser una ironia y una
forma de critica a la totalidad. Comenz6 manifestando su perplejidad
por cuanto, «yo, lo confieso modestamente, no sé lo que es la cultura
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constitucional; es mas, les dirfa a ustedes que tengo un cierto prejui-
cio contra el concepto de cultura.

Escudindose en la edad (una forma de coqueteria retorica) Rubio
Llorente nos remitio a su juventud y al estudio de El proceso de la ci-
vilizacion, de Norbert Elias, obra en la que, en su opinion, se esta-
blece una distincion «muy nitida entre cultura y civilizacion», y en la
que el concepto de cultura «de origen basicamente aleman», remite a
las creencias, instituciones, usos y practicas de «un pueblo determi-
nado». Es decir, se trata de un concepto directamente ligado a la
identidad y opuesto, por tanto, al de civilizacién de origen dipica-
mente ilustrado» y referido al «afianzamiento de razones y valores
universales». De lo que se deduce que no existe mds que un proceso
de civilizacion y, sin embargo, existen multiples culturas.

Que el concepto de civilizacién haya quedado «eclipsado por el de
cultura» se debe al cardcter etnocentrista del primero y a su relacion
directa con la Modernidad, mientras que «cultura es mas propio de la
postmodernidad». Por esa razon, quien como €l permanece «anclado
en la modernidad y cree todavia en valores y razones universales tie-
ne una cierta desconfianza frente al concepto de cultura [...] que ad-
mite tan variados usos».

Google, el oraculo contemporaneo

La union de los conceptos de cultura y constitucionalidad le pro-
duce perplejidad por cuanto significa relacionar lo universal (da
constitucionalidad, el constitucionalismo») con lo particular o multi-
ple: da cultura». Para tratar de resolver el conflicto, Rubio Llorente di-
rigio su consulta al ordculo contemporineo, Google, tanto en inglés
como en espanol, consiguiendo 44 y 4 millones de respuestas, res-
pectivamente. Entre ellas escogio la titulada, La creacion de una cul-
tura constitucional, un articulo debido al «enor o la sefiora Mason».

De las condiciones exigidas en este articulo para la existencia de
una cultura constitucional tales como da disposicion de los ciudada-
nos a reconocer y aceptar que estan gobernados por un documento
escrito que crea las instituciones de gobierno y establece los limites
de lo que el gobierno puede hacer; que dicho documento «es obra
de los ciudadanos y que estos pueden modificarlo o revocarlo»; que
«amientras no suceda una cosa o la otra estan obligados a aceptar sus
resultados aunque se discrepe de ellos»; y, finalmente que por el se
gobiernan todos los grupos sociales por encima de sus diferencias»,
Rubio Llorente fue cotejandolas con la situaciéon espafiola a partir de
1978 (descartando la experiencia constitucional del siglo xix por
cuanto «l franquismo significa, entre otras cosas, una tragica ruptura
en la continuidad de la conciencia de los espanoles) y aportando sus



conclusiones: «en cuanto a la disposicion de los ciudadanos a reco-
nocer y aceptar que estan gobernados por un documento escrito que
organiza las instituciones de gobierno, yo creo que el progreso de la
cultura constitucional es evidente e incluso arrollador, que hay muy
pocos grupos en Espana que estén en contra de la constitucion, di-
cho de otra manera que el conjunto de grupos fascistas o comunis-
tas, de la dictadura del proletariado, etc., que tenian todavia alguna
presencia en nuestra vida publica en los momentos iniciales, en el
momento constituyente de 1978, han ido reduciéndose cada vez mas
y son actualmente absolutamente marginales, irrelevantes desde el
punto de vista politico y desde el punto de vista histérico.

Diferencias entre el constitucionalismo europeo
y americano

Respecto al hecho de que la Constitucion organiza las instituciones
del Estado y marca los limites de la actuacion del gobierno, Rubio
Llorente reclamo la atencion del auditorio sobre la diferencia que
existe entre la Constitucion espanola y, mas ampliamente, las euro-
peas con las americanas (o aquellas en la linea de la Constitucion de
Estados Unidos): «para los europeos en general y para los espanoles
en particular la Constitucién no establece los limites del poder; deter-
mina cudles son los objetivos del poder, asigna finalidades que el po-
der debe perseguir. Es decir, afecta a la nocion de los «derechos fun-
damentales». Y en este aspecto «nuestra cultura constitucional es
todavia oscura y en alguna medida contradictoria y confusa, porque
para una buena parte de nuestros compatriotas la Constituciéon no
asegura solo la libertad, no establece solo limites necesarios al poder,
sino que le impone la necesidad de conseguir objetivos determina-
dos». Una vivienda digna, un sistema de salud, una renta minima in-
cluso para los que nunca cotizaron a la Seguridad Social son alguno
de los «mandatos» que recoge la Constitucion espafiola. Esta concep-
cion de la Constitucion como fundamento de los derechos de los ciu-
dadanos, plantea «un problema tedrico y practico de enorme trascen-
dencia, porque entre estas dos clases de derecho hay una tension
considerable: una tensién que nosotros tenemos mal resuelta». Rubio
Llorente aport6é ejemplos muy sencillos como la colision entre la li-
bertad de movimiento de los ciudadanos y la libertad de las empre-
sas de transporte, junto a otros de mayor calado social: «para un buen
nimero de espafoles situados mas bien a la derecha, la Constitucion
debe preservar, entre otras cosas, unos determinados valores, debe
proteger a la juventud y a la infancia contra los excesos de la libertad
de expresion, por ejemplo. Ahi nos movemos en un imaginario muy
distinto del que se mueve la obra de los estudiosos americanos».
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Nuestra cultura constitucional, en el entendimiento de la Constitu-
cion como fundamento de los derechos, <ha hecho un avance consi-
derable que todavia se mueve en medio de una considerable oscuri-
dad de conceptos, en medio de confusiones que deberfamos tratar
de ir aclarando».

Regresion fetichista

Mayores diferencias, o atrasos, observa Rubio Llorente en el punto
que establece la Constitucion como una obra de los ciudadanos y
como un texto que en determinadas circunstancias pueden estos mo-
dificar: «casi me atreveria a decir que estamos viviendo una cierta re-
gresion en la cultura constitucional por la fetichizacion del texto. El
valor de la constitucionalidad ha convertido al texto en una especie
de fetiche al que se le tributa un culto idolatrico». Esta equiparacion
del texto constitucional con una escritura sagrada es una regresion
de nuestra madurez constitucional de la que «en estos dias encontra-
mos ejemplos flagrantes».

El dltimo de los aspectos a los que hacia referencia el articulo cita-
do por Rubio Llorente se referia a la unificacion que debe conseguir
la Constitucion sobre una sociedad, de tal manera que grupos socia-
les diversos de lugares diversos tienen en comun y por encima de
sus diferencias los mandatos constitucionales. Un concepto que, se-
falo, e encuentra muy proximo al de patriotismo constitucional
propugnado por Habermas» Es decir: lo que una a una sociedad, por
encima de la nacionalidad o la ideologia, es el hecho de la existencia
de una constitucion que garantiza su libertad y preserva sus dere-
chos. En este punto, la sociedad espanola «vive en un relativo fraca-
so, pues en partes importantes de Espania se rechaza la idea de que
baste la Constitucion para unirnos a todos, el hecho mismo de que
existan partidos que se califican a si mismos de constitucionalistas es
una muestra patente de que la cultura constitucional espanola esta
muy lejos del triunfo».

Agradecimientos criticos

La alta consideracion que le merecen los politicos y los académi-
cos como protagonistas de la creacion de la cultura constitucional es-
pafiola desde 1978, no ahorra, sin embargo, sendas criticas. A los pri-
meros se les critica el exceso de «nfasis en los grandes ideales y los
nobles principios, pues la cultura constitucional hay que construirla
no por apelacion continua a ellos, sino mediante (si me permiten us-
tedes la metdfora futbolera) echando el balén al suelo, proponiendo



soluciones constitucionalmente adecuadas a los problemas cotidia-
nos». En cuanto a los académicos, «gremio al que pertenezco» y que
ha realizado una labor «cualitativa y cuantitativamente mayor a la de
cualquier otra época del pasado, excepciones gloriosas aparte, se ha
centrado en exceso en la teoria y el analisis de los derechos y quizas
por reaccion contra el pasado inmediato nuestro enfoque adolece en
determinados puntos de posibilismos.

Concluy6 manifestando su falta de convencimiento en el hecho de
considerar el derecho constitucional como una ciencia de la cultura,
aunque paradéjicamente, piense que seria bueno para Espafia «po-
ner un poco mas de identidad cultural en el estudio del derecho
constitucional. Y que ain estamos a tiempo de hacerlo.

Virgilio Zapatero: «Nunca se senalara e insistira sufi-
cientemente en este caracter de proceso (y no de re-
sultado) de lo que hemos estado haciendo en Espa-
Nna en estos ultimos treinta anos».

El Rector de la Universidad de Alcala de Henares y antiguo alumno
de Rubio Llorente comenzo6 admitiendo la diferenciacion entre civili-
zacion y cultura realizada por éste en su intervencion anterior. El ges-
to, una forma de saludo, una cortesia hacia quien es considerado una
primera autoridad en materia de teoria del derecho constitucional,
apenas alcanzo a modificar alguna palabra de la lectura de su texto.

Cumpliamos los requisitos

Dos citas de Montesquieu referidas a la necesidad de sintonia en-
tre la sociedad y sus leyes: «es necesario que los espiritus estén pre-
parados para las mejores leyes, pues la libertad misma ha parecido
insoportable a aquellos pueblos que no estin acostumbrados a su
disfrute», «como quienes han vivido en un cenagal a veces no sopor-
tan el aire puro», sirvieron de marco de entrada a una exposicion que
gloso la oportunidad, aciertos y desaciertos del desarrollo democrati-
co de los treinta Gltimos anos en Espana. Identificado el cenagal con
la dictadura que goberné entre 1939 y 1975, es decir, con Franco y
sus sucesivos gobiernos, Virgilio Zapatero reconocié que no llegd a
asfixiar totalmente las aspiraciones de los espanoles, de tal manera
que en 1975 se daban en Espana las tres condiciones que John Stuart
Mill considera imprescindibles para que pueda establecerse una de-
mocracia: «que el pueblo esté dispuesto a aceptar dicho sistema, que
tenga capacidad para defenderlo y que esté dispuesto a cumplir con
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las obligaciones que se derivan de un sistema democratico». Si esto
sucedia en 1975, cuando se aprueba la Constitucion de 1978, se esta-
ba dando cumplimiento a una aspiracion generalizada.

Pero eso no es todo

La Constitucion de 1978 fue el fruto de una buena ingenieria consti-
tucional> a la vista de los resultados; pero un conjunto de normas, pro-
cedimientos e instituciones, con ser imprescindibles y dificiles de lo-
grar no son todo lo que necesita la construccion de una democracia.
Para Virgilio Zapatero la democracia es, «un estilo de vida politico, una
forma de vivir la politica», y para lograrlo junto a la estructura constitu-
cional, son necesarias «una buena estructura social y una buena estruc-
tura morab. La estructura social viene determinada por la «abolicion de
una forma teocratica de gobierno», y por un cierto nivel de homoge-
neidad social que facilite da construccion de un nosotros a través de la
educacion y de las prestaciones sociales». Eso se daba en Espania (<has-
ta un cierto punto») ademds de la existencia de un conjunto de habi-
tos, practicas y valores compartidos. Sin esos pardmetros que confor-
man lo que podria denominarse el ethos democritico, la democracia
legal «se puede convertir en una cascara vacia incapaz de hacer frente
a los ataques de sus enemigos». Fue ese ethos democratico lo que no
pudo desarrollarse en el cenagal del franquismo.

Un proceso imprescindible

La creacion y el fortalecimiento del ethos democritico es un largo
proceso en el que se produce un aprendizaje de cambio de habitos.
Virgilio Zapatero insistio en que, al igual que cada forma de gobierno
tiene un punto normativo de referencia, también tiene su simbolo
moral: «de la misma manera que el temor es consustancial al despo-
tismo y el honor a la monarquia, la virtud civica es el principio de la
democracia. Pero este espiritu civico no se decreta en la Constitucién
o en las leyes, se consigue a través de la educacion, la practica y el
ejemplo de los dirigentes». Este largo proceso de iniciacion democra-
tica «s lo que hemos estado haciendo en Espana en los ultimos
anos», proceso que se identifica con una progresiva moralizacion de
la vida publica, lo que hace que hoy dos estindares de exigencia de-
mocritica sean mucho mads altos que hace 15, 20 o 30 afios». Frente a
aquellos impacientes y finalistas de cualquier signo, Virgilio Zapatero
piensa que «unca se senalard e insistird suficientemente en este ca-
racter de proceso y no de resultado de lo que hemos estado hacien-
do en Espana en estos ultimos treinta anos.



El papel de las leyes en el cambio social es un clasico de las con-
troversias de socidlogos y especialistas en Derecho. Frente a la con-
cepcion mecanicista de las leyes cercana a la idea mas materialista de
la historia que define a la ley como el reflejo de los intereses y senti-
mientos de la sociedad (da concepcion del legislador como un fot6-
grafo»), se opone una concepcion del Derecho como motor del cam-
bio social. Especialmente «ambios en practicas, usos y costumbres
que terminan por interiorizarse como valores de una determinada
sociedad». En opinion de Virgilio Zapatero, la Constitucion demues-
tra la validez de esta segunda idea pues «n muchas ocasiones ha ido
por delante de sociedad, deshaciendo prejuicios, rompiendo valores
de una sociedad autoritaria, eliminando auténticos desvalores (sic), y
generando nuevos modelos de comportamiento social>. Cambios que
se concretaron en las leyes de Divorcio y del Aborto, en la elimina-
cion de discriminaciones existentes en los Codigos Civil y Penal.
Cambios que supusieron una profundizacion, «ya en los primeros
anos de la democracia, de la autonomia personal hasta niveles des-
conocidos en nuestro pais». Anos mas tarde los valores de aquellas
leyes estin tan enraizados en la sociedad que los cambios de signo
ideologico en los distintos gobiernos no afectan a su permanencia.

Coincide con Rubio Llorente en calificar a la Constituciéon como
una ley de derechos, calificativo que hace extensivo a la propia so-
ciedad (lo que vendria a ser el cambio fundamental), y afirma el pa-
pel de motor del cambio cultural de la Constitucién en nuestro pais,
motor que ha contribuido a la creacion de valores antes desconoci-
dos y ahora absolutamente interiorizados, «por ejemplo la idea de
consenso.

Dime que no, para que seamos dos

El significado de la palabra «consenso» que en la sociologia de
orientacion funcionalista expresa el paradigma de la identificacion
del ciudadano con su sistema politico, tomo un significado distinto
entre nosotros aplicandose el término al clima de negociacion y ce-
siones que debia presidir la tramitacion de las leyes y los pactos poli-
ticos. Del ambito de la politica pasé al uso comun de los ciudadanos,
del Parlamento a la comunidad de vecinos, dlegando a convertirse en
el simbolo de una época, en un estilo de hacer politica y de entender
la convivencia ciudadana».

El consenso arrastré a «uestra cultura/civilizacion constitucional
otros valores», que también en su uso democrdtico constituian una
auténtica novedad entre nosotros: «el pluralismo, la tolerancia y el
respeto. Decia Montaigne: dime que no, para que seamos dos. El
pluralismo implica el reconocimiento de los demas como interlocu-
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tores sociales. Sin el pluralismo es imposible hablar de consenso». Un
pluralismo que se reflejo de inmediato en el reconocimiento de las
Comunidades Auténomas.

Dudo que en el siglo xx haya habido una época en la historia de
Espana donde la tolerancia haya tenido mayor asiento que en estos
ultimos treinta anos de vida constitucional». El paso de una Espana
unica no s6lo como organizacion politica, sino Unica en las ideas, las
practicas y la religion, el paso a la Espafia actual implica un alto gra-
do de tolerancia. «Si tolerancia es no prohibir lo que no nos gusta y
podriamos prohibir, si el tolerante es el que sabe poner entre parén-
tesis las diferencias para poder convivir, no hay duda que los espa-
foles, en estos ultimos treinta afios, hemos aprendido a hacerlo».
Una duda mds que razonable alcanza al profesor Zapatero: «mi Ginica
duda, en esta sociedad de mercado, es que en ocasiones lo que lla-
mamos tolerancia pueda ser indiferencia, que es distintos.

Pérdida de confianza y conflictos de la
identidad

La parte negativa de este proceso historico de treinta afios radica
damentablemente en la pérdida de confianza del ciudadano en algu-
nas de las principales instituciones de la democracia: los partidos po-
liticos... y la propia politica». John Stuart Mill vuelve en auxilio del ar-
gumento al haber dicho que «dondequiera que la disposicion sea tal
que cada individuo atienda solamente a sus intereses personales y
no cuide o abandone los generales es imposible un buen gobierno».
Ambas circunstancias se cumplen en la sociedad espanola actual al
abandonar los ciudadanos da vida publica y el cuidado de los intere-
ses generales». Se derrumbo6 por tanto la confianza en la democracia
participativa, derrumbe que comenz6 al disminuir la confianza en los
partidos politicos. Un ultimo informe internacional [difundido estos
dias por los medios de comunicacion] sobre confianza de los ciuda-
danos en sus instituciones «pone de relieve como los ciudadanos ven
a los partidos politicos como entidades de las mas corruptas.

Virgilio Zapatero terminé su intervencion apuntando a los proble-
mas de la identidad de Espana como colectivo y «problemas de iden-
tidad con los millones de inmigrantes que han entrado a formar parte
de nuestro territorio». Antes habia citado a Ortega y su concepto de
pedagogia social, exigible a los gobernantes especialmente en demo-
cracia. En este caso, ya lo habia advertido Montesquieu: da corrup-
cion de los gobiernos comienza casi siempre por la de sus principes».



Carmen Calvo: «La creaciéon de infraestructuras cul-
turales ha ido en ocasiones por delante de la necesi-
dad social, anticipandola y haciéndola posible».

Carmen Calvo estd acostumbrada a comenzar sus intervenciones
haciendo una defensa de la funcién politica: Unas veces porque cali-
fican como aburrido un trabajo que ella considera «apasionante» y
otras, como ocurrio esta tarde, porque alguien exhibe un estudio en
el que se afirma que los partidos politicos son instituciones conside-
radas corruptas por los ciudadanos. Hoy, ademas, participa en un
acto que se inscribe en el ambito de su especialidad universitaria: el
derecho constitucional. Ambas circunstancias unidas parecen ani-
marla a realizar una exposicion de su experiencia de diez afios como
gestora publica de la cultura. Realizados los desagravios gremiales,
los agradecimientos de rigor y confirmado el auditorio (compuesto
por colegas, maestros y amigos) en su excelencia, Carmen Calvo, en-
tra por derecho en la valoracion de los cambios que han tenido lugar
en los ultimos treinta afios de vida democritica en Espafa.

De la cultura como tradicion a la cultura como
habito

Refiriéndose a los actos del ciclo Cultura en Democracia afirmo:
<hemos hecho una reflexion sobre las transformaciones que en trein-
ta anos de democracia se han dado en las industrias culturales, en lo
que llamamos creatividad y en las instituciones culturales». ;Qué ha
ocurrido después de salir de esa idea de la cultura como repeticion
de circunstancias, de normas y valores que se trasladan de una gene-
racion a otra? ;De la cultura como identidad de un territorio?

El cambio, la diferencia entre el antes y el después es «extraordina-
rios, aun admitiendo que en cualquier circunstancia dncluidas las dic-
taduras, se manifiesta el talento y la excepcion de la genialidad», pues
se trataba de valorar lo que habiamos hecho por el desarrollo de in-
fraestructuras, por la creacion de instituciones dedicadas a la conser-
vacion de los bienes publicos, al fomento de la creacion, de la indus-
tria. Es decir, considerar a la cultura «como una actividad cada vez mas
amplia, mas extendida», hasta el punto de «equipararnos con aquellas
sociedades en las que la cultura es un derecho de los ciudadanos».

El cambio de la cultura como tradicion a la cultura como habito y
comportamientos, seria, para Carmen Calvo, una buena definicién
del proceso que ha tenido lugar en estos treinta afos de demo-
cracia. Por eso, da oportunidad de unir la palabra cultura a los
comportamientos politicos, sociales, normativos y finalmente mo-
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rales de los espafioles, para adecuar nuestras vidas a las reglas
del juego de la democracia»

La paradoja constitucional en Espana

¢Cudntas veces hemos oido esta paradoja que nos gusta?: <El
ochenta y tantos por ciento de los espanoles defienden la Constitu-
cion, la acatan, la quieren, y la han convertido en un verdadero icono
de sus vidas». Por el contrario: «s6lo el catorce por ciento la ha leido.
Este sentimiento constitucional paradéjico contribuye, sin embargo,
a hacer realidad nuevos comportamientos sociales y culturales. Con-
tribuye « unir la palabra cultura a la vida cotidiana» pues en la defini-
cion que propugna la UNESCO cultura seria: «esa depuracion de
comportamientos y valores que se produce de una generacion a otra,
que tienen que ver con la tradicion, evidentemente, y con el compor-
tamiento que una generacion considera de valor y digno de protec-
cion, al que distingue de otros comportamientos que desaparecen
como modas temporales, y que traslada a la generacion siguiente.»
Esta idea de cultura se amplia <hace mas o menos diez anos, con la
idea de la cultura de la naturaleza, de idea de la proteccién del espa-
cio natural, formando parte de la cultura ecologista en este mundo
en el que la naturaleza no se puede seguir enfrentando con la cultu-
ra, ni siquiera en ese espacio muchas veces ficticio de la teoria, don-
de sistematicamente hemos querido enfrentarlas en términos mas o
menos artificiosos».

Otro paso trascendental del cambio cultural en Espafia ha sido,
en opinioén de la ministra de cultura, la desaparicion de los prejui-
cios y falsos valores que impedian el reconocimiento de lo diferen-
te, del otro. <Una serie de circunstancias nos impedian entender que
la existencia del otro no puede poner sistematicamente en riesgo tu
seguridad». Aqui Malraux vino en auxilio del discurso: «el otro existe
y debo reconocerlo». Frente a los que niegan la existencia del otro,
o s6lo en términos psicologicos, pues existen los que les pone tan
en riesgo lo diferente que lo eliminan», ser capaces de reconocer
que <l otro es absolutamente imprescindible para que yo exista».
En esto consiste la civilizacion: «en que el otro, o lo otro exista, yo
lo reconozca y lo respete». Estos cambios sociales producen, en opi-
nién de Carmen Calvo, una redimensién del concepto de cultura:
«ya no podemos reducirlo al conjunto de comportamientos y de ex-
pectativas que una generacion valora, depura y transmite a la si-
guiente». Las circunstancias generadas en estos treinta anos de pro-
ceso democratico han permitido el acceso «a otra parte de la cultura
sobre la que también hemos tenido que actuar en el terreno consti-
tucional>. Sobre esa nueva dimension de la cultura la ministra apor-



t6 reflexiones que, afirmé, también se habian dado en los distintos
foros del ciclo Cultura en Democracia.

El proceso de la cultura como derecho

En primer lugar senalé que «d6lo sobre la siembra llevada a cabo
desde los nuevos comportamientos democraticos, en la politica y la
vida diaria de los ciudadanos, pudieron encajar y florecer las actua-
ciones referidas a los valores artisticos y los valores de la creacions.
La gran cantidad de infraestructuras creadas al servicio del fomento
de la cultura no hubieran sido posibles fuera de un marco de liberta-
des. Por otra parte, esa creacion de infraestructuras fue en ocasiones
por delante de la necesidad social, anticipandola, haciéndola posible.
Interesante la definicion que realiza Carmen Calvo de la cultura en el
mundo actual, como el lado «ubjetivo del conocimiento» frente al
mundo de la ciencia que «s el lado mas objetivo». La cultura seria se-
gun este modo de pensar «l lugar donde se producen las innovacio-
nes, las trasgresiones y el descubrimiento de los espacios del futuros.

Piensa Carmen Calvo que, paralelamente al proceso politico de la
sociedad en su conjunto, se produce un cambio sustancial en el indi-
viduo, que sale del subdesarrollo politico y, al mismo tiempo, del
subdesarrollo econémico, razones por las que su vision de la vida
deja de ser estrictamente material y comienzan a estimarse las aspira-
ciones «espirituales». Y «utilizo la palabra espiritual porque es la que
conviene al asunto». Un proceso, afirma, que tiene semejanzas con el
que, hace doscientos afios, comenzoé en torno a las expectativas so-
ciales de la educacion.

El concepto social de Cultura evoluciona en una buena direccion
«desde el punto de vista del crecimiento y desarrollo integral de la
persona» lo que propicia la aparicion de una sociedad mas libre en la
que la palabra cultura es «sinénima de subjetividad».

Hablamos en prosa sin saberlo

Si el proceso contemporaneo de la cultura entendida como un
bien social, en realidad no s6lo como el derecho del ciudadano a la
obtencion de una «agaje de saberes ttiles», sino mas alla «al desarro-
llo de su subjetividad» es de una enorme dificultad en cualquier cir-
cunstancia. En Espafna ésta se ve incrementada por la complejidad le-
gislativa y competencial que se desprende de la organizacion
autonomica de Estado. La labor de los politicos, gestores, artistas e
intelectuales, ha sido en estos treinta anos «ncreible», en opinion de
la ministra de cultura; lo que genera una nueva situacion: anientras
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continuamos la interminable discusion sobre prioridades y pertinen-
cias, desarrollamos la legislacion autondmica, buscamos acuerdos
sobre conceptos difusos, la sociedad, los creadores y un publico
nuevo, van haciendo camino al andar: «nos ocurre como al Tartufo
de Moliere. Hablamos en prosa sin saberlo. Vamos disfrutando una
nueva sociedad apenas sin saber de forma consciente que venimos
del tanel de oscuridad que supuso una dictadura, en plena Europa, y
que hemos llegado a un grado de luz en el que ahora nos podemos
mover. Gracias a mucha gente».



